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e “A SPIRITUS DOMINI parece dececionante, mas pode abrir algumas
portas, o que é carateristico de Francisco”

e “Hoje em dia, as necessidades de construir a Igreja e de anunciar o
evangelho, apontam para algo mais do que atribuir as mulheres funcdes
como a de fazerem uma ou outra leitura, ou ajudarem a distribuir a
comunhio”

e “De acordo com as palavras de Jesus, o que o Espirito disse a Igreja nio é o
que Cristo entido fez, mas sim o que ele faria hoje em dia. E importante
recordar as duras palavras de Jesus em Mc 7, e Mt 15: ‘hipdcritas, ides
contra a vontade de Deus para manterdes as veneraveis tradicoes dos
vossos antepassados”

e S6 abordaremos, corretamente, este problema quando fizermos com que
desaparecam, da nossa forma de encarar o presbiterado, todos os aspetos
de dignidade e poder”

¢ “Bento XVI colocou o problema no seu devido lugar: qual a vontade de Deus
a este respeito”

¢ “Prejudicamos mais uma boa causa, quando a defendemos mal a partir do
interior, do que quando ela é atacada do exterior”

Mi(N1)STERIO ECLESIAL E MULHER
na carta apostolica de Francisco
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necessidade de me ocupar do

“trumpismo”, atrasou este

comentario a carta apostélica
Spiritus Domini que concede as mulheres
acesso canonico as antigas “ordens
menores” de leitor e acdlito.

1. Negativos - A primeira vista, o
documento parece ser dececionante:
limita-se a reconhecer algo que ja vem
sendo praticado ha muito tempo: quem ¢
que ainda ndo viu mulheres a ler ¢ a
distribuir a comunhdo, em muitas das
nossas igrejas? O que confirma a opinido
de que, as vezes, é preciso comegar por
fazer as coisas “ilegalmente”, para que,
um dia, elas acabem por se tornar legais.
O que ¢ verdade sempre que formos,
suficientemente, sensatos,
desinteressados, na escolha dessas
transgressdes. Por exemplo: ha muitos
padres que continuam, hoje em dia, a
dizer que o sangue sera derramado “por
vos e por todos”, e ndo “por muitos”,
como foi imposto por uma falsa mania
linguistica de um veneravel ancido (falsa,
porque tem, apenas, em conta, o texto
grego, sem a preocupagio de
corresponder ao possivel arameu
subjacente).

2. Positivos - No entanto, uma leitura
mais atenta do documento sugere que
nele existe algo de muito tipico do modo
de proceder de Francisco, que costumo
descrever deste modo: ele ergue uma
escada e limita-se a subir apenas um
degrau. Ou abre uma porta para, apenas,
espreitar, sem passar para o outro lado.
Mas a escada erguida e a porta aberta 14
permanecem.

De facto: 0 documento comega por
estabelecer o principio de que o Espirito
“concede aos membros do povo de Deus
os dons que permitem a cada um
contribuir, de maneira diferente, para a
edificag¢do da Igreja e o anuincio do

evangelho”. E acrescenta que “had que
aprofundar, doutrinalmente, este tema, a
fim de que ele possa dar resposta... as
necessidades do povo de Deus”.

Efetivamente: as chamadas “ordens
menores” foram criadas pela Igreja, tendo
em conta as necessidades pastorais.
Apenas a triade “bispo-presbitero-
diacono” procedem do cristianismo
primitivo. E mesmo assim, neste ponto, o
Vaticano II (LG 28) corrigiu,
expressamente, o concilio de Trento, que
atribuia a esta triade uma instituicao
divina.

Mulher leitora

3. Tarefas pendentes - Ora bem: parece,
hoje em dia, evidente que as necessidades
de construir a Igreja e de anunciar o
evangelho apontam para algo mais do que
atribuir as mulheres fungdes como a de
fazerem uma ou outra leitura, ou
ajudarem a distribuir a comunhdo. Nesta
altura em que a catequese abandona a
escola (embora a informagéo sobre o
facto religioso e as formas de o
concretizar nunca a devessem
abandonar), torna-se urgente a criagdo de
um ministério de “catequista”, a que
tenham acesso tanto homens como
mulheres, desde que bem preparados.

Nestes nossos tempos em que o
prolongamento da vida traz consigo a
necessidade de maiores cuidados (porque
a vida aumenta em quantidade, mas ndo
em qualidade), € de toda a conveniéncia
a criacdo de um ministério de
“cuidador” que, no caso da pessoa



assistida ser cristd, possa juntar aos
cuidados materiais a ajuda espiritual, de
modo a tornar mais suportavel a soliddo e
a decadéncia.

Nio seria, pois, nada mau que um dos
proximos sinodos se dedicasse a
estudar e criar estes novos ministérios
ou “ordens menores” de que a Igreja
de hoje tanto necessita, ¢ que podem ser
acessiveis tanto a homens como a
mulheres. Chegar-se-ia, deste modo, ao
limiar do terceiro ministério
anteriormente citado: a uma espécie de
“subdiaconisas”.

Quanto as diaconisas, sabemos que ¢ um
assunto que estd a ser objeto de estudo, de
acordo com uma promessa de Francisco
numa reunido com religiosas. Que eu
saiba, a existéncia de diaconisas na igreja
antiga ¢ um dado inegavel (por ex.:
nalgumas igrejas eram elas que acolhiam
as mulheres que emergiam nuas da agua,
aquando do batismo de imersdo). A Unica
coisa a investigar ¢ saber se esse cargo
era considerado ou ndo um sacramento.

4. ”The heart of the matter” —
Chegamos assim ao presbiterado e a
impaciéncia de algumas mulheres a quem

gostaria de me dirigir, agora, da forma
mais fraterna e carinhosa possivel.

Jéa escrevi algures que, pessoalmente, nio
vejo que haja objecdes ao acesso ao
presbiterado por parte da mulher, do
ponto de vista biblico. De acordo com as
palavras de Jesus, o que o Espirito disse a
Igreja ndo ¢ o que Cristo entdo fez, mas
sim o que ele faria hoje em dia. E
importante recordar as duras palavras de
Jesus em Mc 7, e Mt 15: “hipdcritas, ides
contra a vontade de Deus para manterdes
as veneraveis tradi¢oes dos vossos
antepassados”. Acrescentei, contudo, que
este passo esbarra, hoje em dia, com um
sério obstaculo ecuménico, face a
negativa radical das igrejas ortodoxas. O
imperativo de “que todos sejam um”
parece-me urgente e decisivo, para o
cristianismo deste nosso mundo atual.

Além disso, s6 abordaremos corretamente
este problema quando fizermos com que,
da nossa forma de encarar o
presbiterado, desaparecam todos os
aspetos de dignidade e poder. Para
comegar, € em obediéncia ao Novo
Testamento, ndo deviamos chamar
sacerdotes aos presbiteros: ha, apenas, um
unico sacerdote que ¢ Cristo. Também
deviamos por de lado a expressao
“Santo Padre”, para designar o bispo
de Roma, dado ser profundamente
idolatra. Nao estamos, aqui, perante
dignidades e cargos, mas perante servigos
e obrigagdes. E ndo se pode reduzir a um
mero palavreado piedoso a afirmagéo de
Jodo Paulo II: o titulo mais adequado ao
papa é o de “servo dos servos de Deus”.

Postas as coisas nesta perspetiva, nio se
pode afirmar que a recusa atual do
presbiterado as mulheres seja uma
“opressao”. Quem assim fala, deixa
transparecer uma mentalidade burguesa
desconhecedora do que é realmente a



opressao, ofende os oprimidos da terra, e
parece andar mais a procura duma
dignidade do que de uma obrigagio.
Bento XVI deu por resolvido este
problema, argumentando que o
presbiterado da mulher “ndo é vontade de
Deus”.

Numa perspetiva negativa, este
argumento sugere a questao de saber
como estava Ratzinger tao seguro de ser
essa a vontade de Deus, quando uma
infinidade de bons cristdos acreditam no
contrario. Encarando as coisas duma
forma positiva, ha que reconhecer que
Bento coloca o problema no seu devido
lugar: qual a vontade de Deus quanto a
este assunto. E acrescento que se toda a
Igreja se dispuser a orar, a fim de
procurar ¢ cumprir a vontade de Deus,
esta acabara por se cumprir.

Passando ao ambito dos progndsticos
historicos, tenho a impressao de que, se
algum dia as mulheres vierem a ter
acesso ao presbiterado (como espero),
nio sera a curto prazo: o documento de
Jodo Paulo II, em 1994, deixou os seus
sucessores de maos atadas. Embora, de
acordo com certos rumores do vaticano,
haja que agradecer ao entdo cardeal
Ratzinger, o facto de ter evitado uma
declaragdo infalivel, como pretendia
Wojtila.

5. Um conselho - Nesta situacdo
historica, ocorre-me recomendar a todas
as mulheres impacientes o filme “Uma
questdo de género”. Um bom filme

baseado, além disso, num facto historico
(embora, a mistura com algo de western,
como explicarei a seguir). O filme obriga-
nos a colocar a nds proprios a pergunta
que ¢ feita a protagonista: pretendes a tua
propria vitoria a custa de prejudicar em
ultima andlise a causa das mulheres, ou
preferes um primeiro passo que, em
breve, constituira um precedente? Eis
uma das grandes perguntas que a historia
nos costuma propor. Nao me cansarei de
repetir que prejudicamos mais uma boa
causa quando a defendemos mal, a partir
do interior, do que quando ela ¢é atacada
do exterior. E no caso dos crentes ainda
mais: pois faz parte de toda a revolugdo
biblica que o seu promotor (Moisés)
acabe por ndo dar entrada na terra
prometida.

N.B. Explico agora o que referi acima,
acerca do esquema western de quase todo
o cinema americano. Deixando de lado os
méritos de uma boa narrativa, fotografia e
outros aspetos, os westerns t€ém algo de
positivo, que ¢ apresentarem a vida como
uma luta entre o bem e o mal. Mas
costumam revelar trés defeitos muito
evidentes: a) a defini¢do dos maus e dos
bons é sempre muito clara, sem misturas
complexas, visto que ou tudo é bom ou
tudo ¢ mau; b) quando ocorre alguma
causalidade negativa (vg. chegar tarde ou
a tempo), se for a meio do filme, pode
afetar o bom, mas se for no fim do filme,
afeta sempre o mau; c) os bons sdo, além
disso, muito mais engragados, mais bem
vestidos e com muito melhor aspeto do
que 0s maus...

Infelizmente, na vida, nem tudo € assim
tdo claro.

JOSE I. GONZALEZ FAUS.
Teologo

Religion Digital, 24.01.2021



As mulheres diacono
na era apostolica e subapostdélica

“Ndo ha duvida de que no século V (cinon 15, Concilio de Calcedonia) a Igreja tinha
diaconisas ‘ordenadas’. Se tal ‘ordenacdo’ (cheirotonia) era considerada um sacramento (com
a imposicdo das mdos, cheirothesia) ou apenas uma béncdo ou um sacramental, é um
problema que terd que ser esclarecido no futuro tendo também em conta a evolugio e a
precisdo da mesma terminologia liturgica”, escreve GIANCARLO PANI, em artigo
publicado por LA CIVILITA CATTOLICA, 24-08-2017.

E o historiador jesuita acrescenta: “A palavra de esclarecimento pode vir do Magistério,
intérprete autorizado da tradicdo. Em todo caso, nem sempre se pode recorrer ao passado,
como se so nele houvesse indicacéoes do Espirito. Também hoje o Senhor conduz a Igreja e

sugere assumir com coragem novas perspetivas”.

o dia 12 de maio de 2016, por

ocasido da Audiéncia Geral com as

Superioras Gerais das ordens
religiosas, uma irma perguntou ao Papa
Francisco por que as mulheres estavam
excluidas dos processos decisorios na Igreja
e da pregacdo na celebragdo eucaristica,
sendo que, segundo suas proprias palavras,
“o génio feminino € necessario em todas as
expressoes da vida da Igreja e da socieda-
de”. [1]

Em sua resposta, fez referéncia a exis-
téncia de diaconisas na Igreja primitiva:
“Parece que o papel das diaconisas era
ajudar no batismo das mulheres [...], tam-
bém para fazer as ungdes sobre o corpo das
mulheres”.

Elas tinham também outra tarefa:
“Quando havia um julgamento matrimonial,
porque o marido batia na mulher e ela ia ao
bispo para se queixar, as diaconisas eram
encarregadas de verificar os hematomas
deixados no corpo da mulher e informar o
bispo”.

Por ultimo, disse o Papa: “Eu gostaria
de constituir uma comissdo oficial para
estudar a questdo: penso que fara bem para
a Igreja esclarecer este ponto. Eu estou de
acordo e vou conversar para fazer uma
coisa deste tipo”. [2]

Trés meses mais tarde, no dia 02 de
agosto, o Papa honrou seu compromisso e
instituiu a comissdo para estudar o tema do
diaconado feminino especialmente na histo-

ria. A comissdo ja comegou seus trabalhos.
A espera de suas conclusdes, queremos
fazer aqui uma reflexdo de carater historico.

(Foto: Religion Digital)

OS EVANGELHOS E AS MULHERES

A noticia saltou de imediato aos meios de
comunicacdo do mundo catélico e ndo
catdlico, provocando reagdes diversas e
contrarias. Alguns consideram que o diaco-
nado permanente das mulheres é um retorno
ao que estava em vigor na Igreja primitiva,
e, portanto, uma coisa legitima. Outros, ao
contrario, consideram-no o primeiro passo
para o sacerdocio das mulheres e conside-
ram que isso ndo ¢é possivel na Igreja catoli-
ca.

Os Evangelhos mostram uma atitude
nova e positiva em relagdo a mulher, livre
de preconceitos: Jesus fala em ptblico com
mulheres, comportamento que na época era
considerado pouco digno para um mestre.
Ele “se opde a todos os homens que, em

nome da lei judaica, queriam condenar a
5


http://www.ihu.unisinos.br/560489-os-tres-silencios-sobre-as-diaconisas-artigo-de-alberto-melloni
http://www.ihu.unisinos.br/noticias/536735-os-greco-catolicos-romenos-podiam-celebrar-segundas-nupcias-ate-1873
http://www.ihu.unisinos.br/78-noticias/555055-o-que-o-papa-disse-em-seu-discurso-as-superioras-gerais-sobre-mulheres-e-diaconia
http://www.ihu.unisinos.br/559297-reinstituicao-das-diaconisas-artigo-de-felipe-arizmendi
http://www.ihu.unisinos.br/547760-nao-ha-nenhuma-doutrina-contra-as-diaconisas-entrevista-com-phyllis-zagano
http://www.ihu.unisinos.br/78-noticias/559082-diaconato-feminino-a-necessidade-do-sacramento-e-o-sexo-feminino-artigo-de-andrea-grillo

adultera, defende o gesto afetuoso de Ma-
ria de Betinia contra as criticas, louva na
pecadora arrependida uma atitude de amor
muito superior a de Simdo o fariseu, no
tempo da ressurreicdo aparece a Maria
Madalena antes de mostrar-se aos apdsto-
los”. [3] Esta tltima decisdo é, talvez, a
mais significativa: o Senhor confiou a
Maria Madalena a primeira mensagem da
ressurreigdo, sobre a qual se funda o cristia-
nismo, e seu testemunho se difundiu até os
confins da terra mediante a proclamagdo do
Evangelho. [4]

Jesus sabia muito bem que o testemu-
nho das mulheres seria recebido como
“delirio” (cf. Lc 24,11), mas as escolheu
igualmente para uma tarefa primordial de
testemunho na Igreja e para iluminar os
proprios apostolos. [S] Da mesma forma, a
primeira comunidade cristd tem um modo
inovador de se relacionar com a mulher, a
tal ponto que este periodo ¢ considerado
pelos estudiosos como “uma primavera para
0 ministério feminino. [...] Varios historia-
dores estdo convencidos de que, no tempo
da primeira evangelizagdo, as mulheres ndo
apenas participavam da missdo, mas tam-
bém dirigiam ekkl€siai domésticas”. [6]

AS “MULHERES DIACONISAS”
NA ERA APOSTOLICA E SUBAPOSTOLICA

Quanto as “mulheres didcono”, poucas sao
as passagens do Novo Testamento em que
se faz referéncia a elas. A Carta aos Roma-
nos fala delas no ultimo capitulo, onde
Paulo diz: “Recomendo-vos Febe, nossa
irmd, que, além disso, ¢ servidora [diako-
nos] da Igreja de Cencréia” (Rm 16,1).
Febe ¢ a unica
mulher diaconisa
da Igreja do século
I cujo nome ¢
conhecido; [7] Sua
condigdo de “dia-
conisa da Igreja”
estd no feminino
[8], uma coisa
posta de manifesto
pela propria estru-
tura da frase, que

faz ressaltar sua fung¢@o diaconal, mas sem
especificar os campos de servigo. Paulo
associa a ela outra qualificagdo, a de prosta-
tis (aquele que se ocupa, o benfeitor), para
indicar outra tarefa especifica de Febe. [9]

Em todo caso, é dificil ndo dar ao termo
“diacono” o mesmo significado de “diacono
do Evangelho”, que Paulo atribui a si mes-
mo e aos seus colaboradores. [10] Origenes
comenta da seguinte maneira esta passa-
gem: “Também ha mulheres constituidas no
ministério da Igreja. [...] Por isso, [0 Apos-
tolo] ensina [...] que na Igreja ha mulheres
ministras, e que devem ser incorporadas ao
ministério aquelas que tenham assistido a
muitos € que, por seus bons servigos, te-
nham merecido chegar ao louvor apostoli-
co”. [11]

As mulheres também exerciam fungdes
de apostolado e de profecia, como aparece
em Rm 16,7: “Saudai Androénico ¢ Junia,
meus parentes e companheiros de prisdo,
apostolos [en tois apostolois] eximios que
me precederam na fé em Cristo”. Trata-se,
talvez, de um casal. No texto grego ¢ pro-
blematico o género do nome Junia, que
poderia ser masculino [12], mas de facto é
feminino. [13]

Sdo Jodo Criséstomo comenta: “Estar
entre os apoéstolos ja ¢ uma grande coisa,
mas ser eximio entre eles [é] um grande
elogio. [...] Esta mulher ¢ estimada digna do
nome dos apostolos”. [14] Segundo Crisos-
tomo, o nome de Jinia é o de uma mulher,
e ¢ qualificada com o titulo dos “aposto-
los”. Trata-se do mesmo termo com o qual
Paulo define a si mesmo na apresentacio
das cartas. [15]

Outro documento ¢ a passagem de 1Tm
3,11, onde o autor, apos ter dado instru¢des
para os bispos e os didconos, refere-se as
“mulheres”, que devem ser “respeitaveis,
ndo caluniadoras, sobrias, fiéis em todas as
coisas”. Mas, quem sdo estas “mulheres”?
Sdo, talvez, as esposas dos didconos que
acabamos de mencionar? Neste caso, teria-
mos esperado a expressdo “suas mulheres”.
A opinido dos exegetas ¢ hoje unanime:
trata-se das “mulheres didcono” da comuni-
dade. [16] Esta passagem ¢ considerada
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como um argumento importante para o
instituto das “mulheres didcono”. [17]

Também devemos assinalar neste lugar
uma carta de Plinio, o Jovem ao imperador
Trajano (cerca de 111-113) em que se fala
de ministrae, um termo que poderia ser a
tradug¢do de didkonoi. [18] O governador
repassava uma noticia recebida dos proprios
cristdos: “Achei necessario submeter a
tortura duas escravas que eram chamadas de
ministrae”. [19] Se é impossivel precisar as
fungdes as quais faz alusdo o termo, o certo
¢ que o autor fornece um testemunho a
favor da existéncia, no século II, de uma
forma de diaconado feminino. [20]

Cabe recordar aqui que, para os dois
primeiros séculos, os termos “diacono” e
“episcopo” ndo tém uma codificagdo parti-
cular (como a que segue de uma “ordena-
¢d0”), mas que indicam um encargo, por
parte de uma autoridade da Igreja, a um
cristio para uma tarefa particular na
comunidade. Nao se pode projetar sobre
estes termos o significado que se baseia em
uma interpretacdo sacramental posterior.
[21]

(Foto: Periodista Digital)

Os séculos seguintes

Nos primeiros tempos da historia da Igreja,
semelhante protagonismo das mulheres néo
duraria muito tempo, mas, provavelmente,
foi reabsorvido pela tradi¢do judaica. A
passagem de 1Cor 14,33b-35, em que se
ordena as mulheres guardar siléncio nas
assembleias, poderia ser precisamente o
sinal de tal influéncia (os exegetas conside-
ram-no um acréscimo posterior); em todo
caso, a restricdo ali expressada confirma-se
em 1Tm 2,11-12, onde o texto diz categori-
camente: “Eu nfo permito que a mulher
ensine ou domine o homem”.

No entanto, no século III as mulheres
diaconisas sdo atestadas tanto por Clemente
de Alexandria [22] como — como ja vimos —
por Origenes, mas disso ndo se pode dedu-
zir que na sua época existisse uma “ordem”
de “diaconisas”. Por outro lado, isso esta
documentado na Didascdlia dos Apdéstolos
(um texto do ano 240, na esfera siriaca).

De acordo com o liturgista Aimé G.
Martimort, trata-se de um texto “que nos
apresenta a diaconisa como um verdadeiro
ministério, a0 mesmo tempo pastoral e
litiirgico”. [23] Nele se faz referéncia ao
batismo das mulheres, que era administrado
por imersdo; pedia-se também as diaconisas
para que realizassem a ungdo batismal e
assumissem a tarefa da instrugdo religiosa
das nedfitas. Também deviam cuidar das
doentes. Seu ministério, no entanto, parece
limitado: ndo podiam nem batizar nem
ensinar. [24]

No século 1V, fazem referéncia ao mi-
nistério das diaconisas Epifanio e as Cons-
tituicdes Apostolicas. O primeiro confirma
que na Igreja existe “uma ordem das diaco-
nisas” [25] com a tarefa de assistir as mu-
lheres durante a imersdo batismal e em caso
de doenca. Epifanio mostra-se polémico
com as sacerdotisas dos montanistas, censu-
radas porque exercem fungdes sacerdotais,
e remete a Escritura, fazendo notar que
tanto no Antigo como no Novo Testamento
exclui-se a existéncia de qualquer sacerdo-
cio feminino. Ele destaca, além disso, que
entre os apostolos ndo havia mulheres e que
Maria, a mae de Jesus, ndo possuia o sacer-
décio. [26]

No final do século 1V, as Constitui¢Ges
Apostolicas dao indicagdes concretas sobre
as fungdes femininas que as diaconisas
desenvolviam no rito do batismo, confir-
mando as indicagdes dadas por Epifanio e
acrescentando que era proibido as mulheres
ensinar e batizar, porque ndo tinham o
sacerdocio. [27]

No rito da bén¢do das diaconisas, tanto
a palavra “ordenag@o” como a “imposi¢do
das mdos”, assim como também as oragoes,
sdo as mesmas usadas para o subdiacono e
o leitor.



No Ocidente, ¢ 0 Ambrosiater (no final
do século IV) que afirma com insisténcia
que s6 o vardo ¢ imagem de Deus e que,
portanto, seria uma vergonha que as mulhe-
res falassem na Igreja, do mesmo modo que
¢ inconcebivel ordenar uma mulher ao
diaconado. [28] Também alguns concilios
particulares se pronunciam contra as mulhe-
res que se arrogam fungdes sacramentais.
[29] No entanto, a Igreja latina tem uma
Oratio ad diaconam faciendam presente no
Sacramentdrio Hadrianum do final do
século VIIL [30] Em geral, pode-se afirmar,
no entanto, que o diaconado feminino teve
pouca difusdo no Ocidente.

L

(Foto: Blog Recursos Ministeriales)

A partir do século IV-V ha novos acon-
tecimentos: os batizados de adultos diminu-
em e o tipo de vida das diaconisas aproxi-
ma-se das mulheres que lideram uma co-
munidade mondstica. A “diaconisa” —
testemunham os padres capadocios — ¢
agora responsavel por um cenobio feminino
e ocupa-se do cuidado dos pobres e dos
necessitados. [31] Jodo Criséstomo tem
um amplo intercdmbio epistolar com varias
diaconisas, entre elas Olimpia, hegimena
(ou seja, abadessa) de um mosteiro. O
canon 15 do Concilio de Calceddonia (ano
451) afirma que as diaconisas sdo ordena-
das mediante a imposi¢do das maos (chei-
rotonia); o ministério ¢ denominado de
leitourgia e ndo se permite as diaconisas
contrair matrimoénio depois da ordenagao.
[32]

No Oriente, pelo menos durante toda a
época bizantina, ordena-se diaconisas nos
conventos femininos. As Igrejas ortodoxas
tém ainda hoje “diaconisas ordenadas”, um
instituto que nunca foi abolido. [33]

O “PROBLEMA”
DO DIACONADO FEMININO

No Pentecostes de 1994, o Papa Jodo Paulo
II resumiu, na Carta Apostolica Ordinatio
Sacerdotalis, o ponto de chegada de uma
série de intervengdes precedentes do Magis-
tério (entre elas a Declaracdo Inter Insig-
niores), concluindo que Jesus escolheu
somente vardes para o ministério sacerdo-
tal. Portanto, “a Igreja ndo tem absoluta-
mente a faculdade de conferir a ordenagdo
sacerdotal as mulheres [...] Este mandamen-
to dever ser considerado como definitivo
por todos os fiéis da Igreja”. [34]

O pronunciamento era claro para aque-
les que consideravam poder discutir a nega-
¢do da ordenagdo sacerdotal das mulheres.
No entanto, deixava também emergir de
forma imprevisivel uma passagem de Paulo
VI de 1975, em que se afirma que a Igreja
deve “reconhecer ¢ promover o papel das
mulheres na missdo evangelizadora e na
vida das comunidades cristds”. [35]

Algum tempo depois, em consequéncia
dos problemas suscitados ndo tanto pela
doutrina como pela forca com que era
exposta, era apresentada a Congregagdo
para a Doutrina da Fé uma duvida a este
respeito: se a Ordinatio Sacerdotalis “deve
ser entendida como pertencendo ao depdsi-
to da f&”. A resposta foi: “Sim” [affirmati-
ve], e a doutrina foi qualificada como infa-
liibiliter proposita, ou seja, que “deve ser
mantida sempre, em todos os lugares e por
todos os fiéis”. [36]

As dificuldades de recegdo da resposta
criaram “tensOes” nas relagdes entre o
Magistério ¢ a teologia pelos problemas
associados a ela; problemas que tém a ver
com a teologia fundamental sobre a infalibi-
lidade. E a primeira vez na historia que a
congregacdo invoca explicitamente a Cons-
tituigdo Lumen gentium, n° 25, onde se
proclama a infalibilidade de uma doutrina
por ser ensinada como deve ser considerada
de maneira definitiva pelos bispos dispersos
pelo mundo, mas em comunhdo entre si e
com o sucessor de Pedro. [37]

Além disso, a questdo toca a teologia
dos sacramentos, porque se refere ao sujeito
do sacramento da Ordem, que de maneira
tradicional ¢, precisamente, o vardo, embora
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sem contemplar os desenvolvimentos que
no século XXI tiveram a presenca e o papel
da mulher na familia e na sociedade. [38]
Trata-se de dignidade, de responsabilidade
e de participacdo eclesial.

UMA OBSERVACAO DO PE. CONGAR

Yves Congar(Foto: Periodista Digital)

O facto histérico da exclusdo das mulheres
do sacerdocio pelo impedimentum sexus é
inegavel. No entanto, ja em 1948, isto &,
muito antes das contestacdes dos anos
1970, o Pe. Congar recordava que “pelo
facto de que a Igreja nio tenha feito uma
coisa [...] ndo é sempre prudente concluir
que a Igreja ndo possa fazé-la e que
nunca a fara”. [39]

Além disso, acrescenta outro tedlogo,
“o consensus fidelium de muitos séculos foi
invocado no século XX sobretudo por
ocasido das profundas mudangas sociocul-
turais que tiveram a ver com a mulher. Nao
faria sentido sustentar que a Igreja precisa
mudar apenas porque os tempos mudaram,
mas continua verdade que uma doutrina
proposta pela Igreja exige ser compreendida
pela inteligéncia crente”.

E prossegue o mesmo tedlogo: “A dis-
puta sobre as mulheres sacerdote poderia
ser posta em paralelo com outros momentos
da historia da Igreja; em todo caso, na
questdo do sacerdocio feminino sdo claras
as autocriticas, isto ¢, as posi¢des oficiais
do Magistério, mas muitos catolicos t€m
dificuldades para compreender as razoes de
opgdes que, mais que expressdo de autori-
dade, parecem significar autoritarismo. [...]
Hoje, ha um mal-estar entre aqueles que
ndo conseguem compreender como a exclu-

sdo da mulher do ministério da Igreja pode
coexistir com a afirmagdo e a valorizagdo
de sua igual dignidade™. [40]

A objecao de fundo, que reapareceu no
debate, ¢ a mesma: como é que a Igreja
antiga admitiu algumas mulheres ao diaco-
nado e inclusive ao apostolado? E por que a
mulher foi excluida mais tarde dessas fun-
¢oes?

A “GRACA DO DIACONADO”
PARA AS MULHERES

Em uma intervencdo nas congregacdes
gerais antes do conclave de 2005, o cardeal
CARLO MARIA MARTINI falou sobre a
possibilidade de estudar a institui¢do do
diaconado para as mulheres, uma vez que a
Carta Apostolica Ordinatio Sacerdotalis
ndo tinha tocado na questdo. Martini lem-
brava que na historia da Igreja primitiva
havia diaconisas [41] e sugeria um critério
de discernimento, que ¢ o proprio Concilio
Vaticano II: voltar as fontes, estudar as
origens, avaliar tudo na liberdade dos filhos
de Deus, mas sobretudo em uma rigorosa
fidelidade ao Evangelho. E o mesmo crité-
rio de discernimento espiritual caro ao Papa
Francisco.

A nossa revista interessou-se varias ve-
zes pelo assunto. Vale ressaltar as contri-
buigdes do Pe. Jean Galot, que remontam
aos anos do Concilio e fazem referéncia a
situagdo passada. [42] Mais recente ¢ o
artigo do Pe. Piersandro Vanzan, que trata
especificamente sobre as “diaconisas”. [43]
O autor rastreia sua historia através das
publicagdes pos-conciliares. O problema
que ndo se chega a solucionar tem a ver
com a sacramentalidade dessas tarefas, pois
a partir do exame dos textos antigos os
teblogos chegam a conclusdes opostas.

Jean Daniélou, R. Gryson e Cipriano
Vagaggini endossam uma analogia substan-
cial entre a ordenagdo das diaconisas ¢ a
dos diaconos. [44] A. G. Martimort, pelo
contrario, considera que as ordenagdes das
diaconisas orientais situam-se, por assim
dizer, a meio caminho entre as ordens
maiores (diaconado, presbiterado, episco-
pado) e a vasta gama de ministérios meno-

res (subdiaconado, acolitado, ostiariado,
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etc., que ndo sdo “ordenados”). [45]

Por 1ultimo, o Pe. Corrado Marucci en-
carou o intrincado problema que tem a ver
com a presenga, as fungdes e a sacramenta-
lidade do diaconado feminino na Igreja do
primeiro milénio. [46] Ele afirma que a
maioria dos estudiosos reconhece que a
ordenagdo das diaconisas tinha dignidade
sacramental, e conclui destacando que “a
quase totalidade dos argumentos leva a
considerar muito provavel que as diaconisas
da Igreja primitiva e medieval recebessem
uma ordenacdo sacramental andloga a dos
diaconos”. [47] E a graca do diaconado para
as mulheres. [48]

OBSERVACOES FINAIS

De acordo com o foi dito anteriormente,
ndo ha davida de que no século V (canon
15, Concilio de Calceddnia) [49] a Igreja
tinha diaconisas “ordenadas”. Se tal “orde-
nagdo” (cheirotonia) era considerada um
sacramento (com a imposi¢do das maos,
cheirothesia) ou apenas uma bén¢do ou um
sacramental, ¢ um problema que terd que
ser esclarecido no futuro tendo também em
conta a evolugdo e a precisdo da propria
terminologia litdrgica. [S0] E sera preciso
fazé-lo, sobretudo, para responder aos
pedidos, formulados a partir da segunda
metade do século XX até os nossos dias,
para retomar o diaconado feminino. [51]

A palavra de esclarecimento pode vir
do Magistério, intérprete autorizado da
tradicdo. Em todo caso, nem sempre se
pode recorrer ao passado, como se so nele
houvesse indicagdes do Espirito. Também
hoje o Senhor conduz a Igreja e sugere
assumir com coragem novas perspetivas.
Além disso, a afirmacdo do Papa Francisco
citada no comeco ndo se limita ao que ja se
conhece, mas quer adentrar em um campo
complexo e atual para que seja o Espirito
quem guia a Igreja.

O verdadeiro problema ndo ¢ apenas o
diaconado feminino, mas também a sacra-
mentalidade do diaconado masculino.
Alguns tedlogos consideram que esta foi
implicitamente declarada no Concilio de
Trento (DH 1765 e 1776). O Concilio
Vaticano II, na Constitui¢do Lumen genti-

um, da a entender que considera o diacona-
do como sacramento: aos didconos sdo
impostas as maos “ndo para o sacerdocio,
mas para o ministério”, para serem “fortale-
cidos com a graga sacramental [..] em
comunhdo com o bispo e seu presbitério”.
[52]

Com o Motu Proprio Omnium in men-
tem, de 2009, Bento XVI excluiu o diaco-
nado dos ministérios configurados in per-
sona Christi capitis. Por isso, os diaconos
“sfo habilitados para servir o Povo de Deus
na diaconia da liturgia, da palavra e da
caridade”. [53]

Também a Comissdo Teoldgica Inter-
nacional considera o diaconado uma reali-
dade sacramental [54], mas exclui explici-
tamente as mulheres porque, segundo a
tradicdo da Igreja primitiva, suas fungdes
“ndo sdo pura e simplesmente assimilaveis
aos diaconos”. [55]

PERSPETIVAS PARA O FUTURO

No passado, mas também no presente, em
alguns mosteiros cartuxos femininos prati-
cava-se a entrega solene da estola diaconal
pelo bispo para habilitar a superiora para
presidir a Liturgia das Horas e proclamar o
Evangelho na auséncia do presbitero. [56]
Os estatutos dos cartuxos definem tal entre-
ga como “o grande sacramento que se
realiza na soliddo, de Cristo e da Igreja, do
qual se tem o exemplo eminente na Virgem
Maria”. [57] E um sinal importante da
presenga de um ministério feminino na
Igreja.

Notas:

[1] Pergunta de uma religiosa no Discurso do Santo
Padre Francisco a Unido Internacional de Superioras
Gerais (UISG), 12 de maio de 2016, em w2.vatican.va.
Cf. Exortagao Apostdlica Evangelii gaudium do Santo
Padre Francisco (24 de novembro de 2013), n° 103.
[2] Discurso do Santo Padre Francisco a Unido
Internacional de Superioras Gerais (UISG), op. cit.

[3] J. Galot, «L'accesso della donna ai ministeri della
Chiesa», La Civilta Cattolica Il (1972), p. 325. No ano
passado, a memoria litirgica de Maria Madalena foi
elevada a festa por desejo do Papa Francisco. O
decreto, com o sugestivo nome de Apostolorum
Apostola, é de 03 de junho de 2016. O titulo «apostola
dos apostolos» provém de Hipdlito de Roma.
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[4] Cf. M. Perroni; C. Simonelli, Maria di Magdala. Una
genealogia apostolica, Ariccia, Aracne, 2016, pp. 81-
17.

[5] Cf. A. Destro; M. Pesce, Dentro e fuori le case. |l
ruolo delle donne da Gesu alle prime Chiese, Bolonia,
EDB, 2016, pp. 19-30.

[6] E. Cattaneo, | ministeri nella Chiesa antica. Testi
patristici dei primi tre secoli, Milan, Paoline, 2012, p.
182. Ver Comisséo Teoldgica Internacional, El diaco-
nado: evolucion y perspectivas [trad. cast. de Santiago
del Cura Elena], Madrid, BAC, 2003.

[7] Cf. K. Madigan; C. Osiek, Ordained Women in the
Early Church, Baltimore / Londres, Johns Hopkins
University Press, 2005, p. 12ss.

[8] Ousan digkonon: «a» didcono, uma vez que na
comunidade ainda n&o esta em uso o termo «diaconi-
say, que aparece pela primeira vez no século IV.

[9] Cf. M. Scimmi, Le antiche diaconesse nella storio-
grafia del XX secolo. Problemi di metodo, Milan,
Glossa, 2004, pp. 166-171.

[10] Cf. 1Cor 3,5; 2Cor 3,6; 6,4; 11,15-23; 1Ts 3,2. Ver
C. Marucci, «ll "Diaconato" di Febe (Rm 16,1-2)
secondo I'esegesi modemay, em Diakonia, Diaconiae,
Diaconato. Semantica e storia nei Padri della Chiesa.
XXXVIII incontro di studiosi dell'antichita cristiana,
Roma, Institutum Patristicum Augustinianum, 2010,
pp. 684-696; em particular, p. 689.

[11] Origenes, em Epistolam ad Romanos Comment.,
X, 17 (PG 14, 1278).

[12] No entanto, 0 nome masculino ndo é atestado em
grego em nenhuma fonte literaria ou epigréafica.

[13] Esta interpretagéo prevaleceu no texto da Vulgata
latina e na histéria. Cf. R. Penna, Lettera ai Romani,
Bolonia, EDB, 2010, p. 1084ss.

[14] Cit. Em ibid., 1086 (PG 60, 669-670).

[15] Cf. Rm 1,1; Gl 1,1; 1Cor 1,1, etc. Ver também P.
A. Gramaglia, Le diaconesse, Turin, Tipografia Savi-
glianense, 2009, pp. 216-236.

[16] Cf. C. Marucci, «Storia e valore del diaconato
femminile nella Chiesa antica», Rassegna di Teologia
38 (1997), pp. 771-795, em particular 772ss. Note-se
que diakonos em masculino (cf. Fp 1,1; 1Tm 3,8-12) é
considerado como uma prova escrituristica do diaco-
nado, ao passo que no feminino é problematico ou,
em todo caso, tende-se a interpreta-lo em sentido
translativo (cf. a versdo de Rm 16,1 no texto da
Conferéncia Episcopal ltaliana de 2008, que traduz o
nome em forma verbal: «Febe, che & al servizio
[ousan diakonon: "la" diacono] della Chiesa di Cen-
crey).

[17] Cf. C. Simonelli; M. Scimmi, Donne diacono? La
posta in gioco, Padua, Messaggero, 2016, pp. 84-89.
[18] De maneira analoga, na Vulgata latina ministrare
¢ traduzido como diakonéd (cf. Mt 20,28; Lc 10,40,

efc.).

[19] Plinio, o Jovem, Carta 10, 96, 8. Cf. C. Simonelli;
M. Scimmi, op. cit., pp. 55-57.

[20] Cf. M. Scimmi, op. cit., p. 173ss.

[21] Cf. K. Madigan; C. Osiek, op. cit., p. 5.

[22] Cf. Clemente de Alexandria, Stromata Il, 6, 53, 4.
Entretanto, Clemente refere-se aos tempos de Paulo.
[23] A. G. Martimort, Les diaconesses. Essai histori-
que, Roma, Centro Liturgico Vincenziano, 1982, pp.
73-80.

[24] Cf. E. Cattaneo, op. cit., p. 193; A. Borras; B.
Pottier, La grazia del diaconato. Questioni attuali a
proposito del diaconato latino, Asis, Cittadella, 2005,
pp. 165-206.

[25] Epifanio, Panarion 79,3: mas as diaconisas ndo
tém oficios sacerdotais ou funges de diregdo. Cf. P.
Sorci, «Ministeri liturgici della donna nella Chiesa
antica», em C. Militello (ed.), Donna e ministero,
Roma, Dehoniane, 1991, pp. 17-96; em particular, pp.
57-60.

[26] Cf. A. Piola, Donna e sacerdozio. Indagine
storico-teologica degli aspetti antropologici dell'ordina-
zione delle donne, Cantalupa, Effata, 2006, pp. 129-
131.

[27] As Constituicdes Apostélicas surgem no &mbito
siriaco e retomam textos da Didascalia Apostolorum.
O sacerdacio esta vetado as mulheres com a seguinte
argumentagdo de Paulo: «Se "o homem ¢é a cabega
da mulher", ndo é justo que o resto do corpo [neste
caso, a mulher] governe a cabega» (Const. ll, VI, 17-
18 [Funk]; cf. 1Cor 11,3).

[28] Cf. Ambrosiaster, In 1Cor 14,34, CSEL 81/2, p.
163ss; Ad Tm 3,11, CSEL 81/3, p. 268.

[29] Por exemplo, o Concilio particular de Zaragoza do
ano 380, o de Nimes de 394 a 396, o primeiro de
Orange de 441, efc.

[30] Cf. Comissdo Teoldgica Internacional, op. cit., c.
I, 2.

[31] Cf. os testemunhos de Basilio de Cesareia e de
Gregorio de Nissa em |. Trabace, «La figura della
diaconessa negli scritti dei Padri Cappadoci», em
Diakonia..., op. cit., pp. 639-651.

[32] Cf. Comisséo Teologica Internacional, op. cit., c.
Il,p.4.

[33] Cf. A. Borras; B. Pottier, op. cit., p. 175ss.

[34] Jodo Paulo II, Carta Apostélica «Ordinatio sacer-
dotalis», n° 4.

[35] Paulo VI, Discurso ao Comité organizador do Ano
Internacional da Mulher (18 de abril de 1975), AAS 67
(1975), p. 266.

[36] Congregatio pro Doctrina Fidei, Responsio ad
propositum dubium (28 de outubro de 1995), AAS 87
(1995), p. 1114. Para uma versdo em espanhol, ver
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Congregacion para la Doctrina de la Fe, Respuesta a
la duda propuesta sobre la doctrina de la carta aposté-
lica «Ordinatio sacerdotalis», em id, Documentos
1966-2007, Madrid, BAC, 2008, p. 563.

[37] A histéria do infallibiliter &€ complexa: «C'est dans
ce contexte qu'apparut une notion relativement nou-
velle concemnant la "hiérarchie des vérités". Le docu-
ment de la CDF [Congregacion para la Doctrina de la
Fe] de 1990 fait en effet mention par cing fois de la
notion de "vérité proposée de maniere définitive" (cfr.
CDF 1990, § 16 [2 fois], 17 et 23 [2 fois]), renvoyant
au serment de fidélité proposé l'année précédente
(Professio 1989), et s'appuyant sur une formule de LG
25, definitivo actu proclamat. Le motu proprio de Jean-
Paul Il de 1998, Ad tuendam fidem, reprend cette
question et y insiste a nouveau, modifiant le Code de
droit canonique aux canons 750 et 1371 pour y
introduire cette notion. Cette troisiéme catégorie de
vérités, qui s'insere entre les vérités auxquelles "je
crois”, et celles auxquelles "f'adhere”, regroupe les
vérités que "f'embrasse et je tiens", pour reprendre les
formules du serment de fidélité. Cette nouvelle catégo-
rie de vérités a étonné quelque peu certains théolo-
giens (cfr. Sesbolié). L'affaire n'est pas encore totale-
ment tirée au clair» (B. Pottier, «Théologie scientifique
et théologie ecclesiale. Prendre soin du corps vivant
de I'Eglise», ET-Studies 7 [2016], pp. 107-127; ver
esta citagdo nas pp. 117-118).

[38] Cf. Jodo XXIl, s., Pacem in Terris (11 de abril de
1963), n® 41. Para o Papa, o papel da mulher & um
dos fendmenos caracteristicos da época moderna. Ver
também T. Beatty, «Simboli infranti. Riflessioni sull
antropologia dei documenti ecclesiastici dal Concilio
alla "Mulieris dignitatem"», em M. Perroni; H. Legrand
(eds.), Avendo qualcosa da dire. Teologhe e teologi
rileggono il Vaticano Il, Milan, Paoline, 2014, pp. 107-
123.

[39] O Pe. Congar indicou isso com relagao as rela-
cBes entre sacerdotes e bispos: «Du fait que I'Eglise a
fait une chose, on peut conclure qu'elle pouvait et peut
le faire. Mais du fait qu'elle n'a pas fait une chose, ou
du moins qu'on n'a pas connaissance qu'elle |'ait faite,
il n'est pas toujours prudent de conclure qu'elle ne
peut le faire et ne le fera jamais» (cf. Y. Congar,
«Faits, problémes et réflexions a propos du pouvoir
d'ordre et des rapports entre le presbytérat et I'épisco-
pat», La Maison-Dieu 14 [1948], p. 128).

[40] A. Piola, op. cit., p. 8ss.

[41] Ja& tinha falado com antecedéncia a respeito
também no Congresso Eucaristico de Siena, em 1994:
«esperando uma reflexdo séria sobre o tema do
diaconado» para fazer compreender a natureza e a
forca da presenga da mulher na Igreja (cf. Il Regno-
Documenti 41 [1996], p. 34).

[42] Cf. J. Galot, «La missione della donna nella
Chiesa», La Civilta Cattolica Il (1966), pp. 16-20; Id.,

«La donna e il sacerdozio», em ibid., pp. 255-263; Id.,
«L'accesso della donna ai ministeri della Chiesa», La
Civilta Cattolicall (1972), pp. 317-329.

[43] Cf. P. Vanzan, «Diaconato permanente femminile.
Ombre e luci», La Civilta Cattolica | (1999), pp. 439-
452.

[44] J. Daniélou, «Le ministere des femmes dans
I'Eglise ancienne», La Maison-Dieu 61 (1960), pp. 70-
96; R. Gryson, Il ministero della donna nella Chiesa
antica. Un problema attuale nelle sue radici storiche,
Roma, Cittd Nuova, 1974, p. 124; C. Vagaggini, «Le
diaconesse nella tradizione bizantina», II Regno-
Documenti 42 (1987), p. 672ss.

[45] Cf. A. G. Martimort, op. cit., p. 155.

[46] Cf. C. Marucci, op. cit., pp. 771-795.

[47] Ibid., p. 792.

[48] Ver o titulo de A. Borras; B. Pottier, op. cit.

[49] Cf. Conciliorum Oecumenicorum Decreta, Bolo-
nia, EDB, 1991, p. 94.

[50] C. Vogel considera que os dois termos (cheiroto-
nia e cheirothesia) sao praticamente equivalentes (cf.
«Chirotonie et chirothésie. Importance et relativité du
geste de l'imposition des mains dans la collation des
ordresy, Irenikon 45 [1972], pp. 7-21 e 217-238).

[51] No dltimo Sinodo dos Bispos sobre a Familia,
dom P.-A. Durocher, presidente da Conferéncia
Episcopal do Canada, manifestou a esperanga de que
se inicie um processo que abra as mulheres 0 acesso
ao diaconado.

[52] Lumen Gentium, n° 29: «Diaconi, quibus "non ad
sacerdotium, sed ad ministerium" manus imponuntur.
Gratia etenim sacramentali roborati...». Sobre isso se
fala também no Decreto Ad Gentes, n°® 16, assim
como no Decreto Orientalium Ecclesiarum, n® 17.

[53] Bento XVI, Carta Apostélica sob forma de «Motu
Proprio» «Omnium in Mentemy, art. 2 (CIC 1009 §3).
Cf. H. Legrand, «"Traditio perpetuo servanda". La
nonordinazione delle donne: tradizione o semplice
fatto storico?», em C. Militello (ed.), op. cit., pp. 210-
213; P. A. Gramaglia, op. cit., pp. 673-676.

[54] Cf. Comissdo Teoldgica Internacional, op. cit.,
cap. VIl, p. 2.

[65] Comissdo Teoldgica Internacional, op. cit.,
Conclusdo. O texto acrescenta que «a unidade do
sacramento da Ordem [...] destacada pela Tradigdo
eclesial, sobretudo na doutrina do Concilio Vaticano |l
e no ensinamento pés-conciliar do Magistérion,
implica que um eventual ministério do servigo para as
mulheres ndo pode ser assimilavel ao diaconado
sacramental.

[56] Cf. H. Becker; A. Franz, «Die Frau mit der Stola.
Zum "Ordo Consecrationis Virginum proprius Monali-
um Ordinis Cartusiensis” von 1978», Theologische
Quartalschrift 192 (2012), pp. 320-328.
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